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Resumo: Queremos neste trabalho apresentar algumas idéias de Hegel referente ao conceito
de Estado, estados historicos e Historia. Além disso, mostrar os limites do Estado frente ao
tribunal da historia, lugar do julgamento constante de todos os Estados. Além disso,

demonstrar que a realizacao da liberdade no estado historico é sempre parcial e incompleta.
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Abstract: We want this work to present some ideas of Hegel on the concept of state,
historical states and History. Also, show the limits of the State in front of the court of history,
place of trial of all States. Besides, demonstrate that the attainment of freedom in the historic

state is always partial and incomplete.
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1 INTRODUCAO

Queremos neste trabalho mostrar que, assim como a histéria hoje retrata a
personalidade do ser humano no seu tempo e na sua historia, também faz-se mister mostrar
a concepcao hegeliana de historia e liberdade. Queremos expor a efetivacao da liberdade no
Estado, sendo este (o Estado) a instancia dltima e absoluta da realizacdo da liberdade. O
Estado é a determinacado de todas as instituicOes existentes, é nele que o Ardil da Razdo
impera e faz valer as forcas da lei e do poder. Apesar de o Estado ser a instdncia maxima, ele
também estd submetido ao Tribunal da Histéria. Todo existente passa pelo julgamento da

Histéria.
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Na Filosofia do Direito, Hegel demonstra como se realiza a idéia da liberdade,
através da familia, sociedade civil e Estado. A passagem do direito abstrato para o direito
objetivo, ou da moralidade subjetiva para a Eticidade ganha forca e efetivacdo no Estado
enquanto grau maximo da conquista da liberdade. O Estado precisa de uma instancia maior
do que aquela que ele encontra na Filosofia do Direito, e por isso que o préximo momento é
a Filosofia da Historia, fase em que todo Estado € julgado a todo instante pela Histéria. O que
se quer é mostrar que o estado histdrico é limitado enquanto meio de realizacao da liberdade,
remetendo-o a um nivel mais elevado que é o Tribunal da Historia. O estado historico esta
submisso ao tempo, a propria historia que julga a cada momento e a cada hora.t

2 ESTADO ABSOLUTO E ESTADOS HISTORICOS

No Estado se processa a mediacao das vontades e nele as instituicoes e a sociedade
civil alcancam sua liberdade. E nele que a familia e a sociedade civil ganham espaco e servem

como base para a manutencao e instituicao da forca estatal.

A familia tem que procurar o pao para o individuo, porém dentro da
sociedade civil seu papel é subordinado e somente coloca seu fundamento;
sua efetividade nao é tdo abarcadora. A sociedade civil é pelo contrario o
enorme poderio que se apossa (apoderar) do homem e lhe exige que trabalhe
para ela, que lhe seja tudo por seu intermédio e mediacao sua. Porém se o
homem deve ser um membro da sociedade civil, também tem direitos e
exigéncias sobre ela, assim como ele possuia sobre a familia. A sociedade
civil deve proteger a seus membros, defender seus direitos, tanto como os
individuos estdo obrigados a respeitar os direitos dela (HEGEL, Rph, Zus, §
238).

E através desses meios que o individuo pode se realizar e conseqgiientemente
conquistar sua liberdade, respeitando sempre os direitos da sociedade civil e posteriormente
do Estado sobre o individuo. Este passa a ser a base de sustentacdo do Estado através da
formacao da sociedade civil, familia e corporacées. O individuo exerce os seus direitos na
medida do dever cumprido. Pois o verdadeiro Estado é aquele que é animado pelo espirito do

povo em situacgoes diversas, negocios, instituicoes, guerra etc.

Hegel quer mostrar a realizacdo da liberdade no Estado enquanto principio
universal, por isso o Estado aparece como garantia e fundamento da estrutura da Filosofia do
Direito. A familia e a sociedade civil surgem como instancia primeira de sustentacdo do
Estado. Neste o processo de racionalidade é a realizacdo da liberdade e da Historia. A
liberdade e a Historia realizam-se simultaneamente, pois uma é a sustentacao da outra, ou
seja, liberdade é necessidade. O Estado é a possibilidade tltima para a concretizacao da
liberdade, porque ele administra de maneira perfeita os antagonismos, realizando de forma

efetiva o conceito.

Histoéria e Estado em Hegel
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A esséncia do Estado é o universal em si e para si, o elemento racional da
vontade, subjectivo enquanto se conhece e se afirma, e individuo na sua
realidade. De um modo geral, a sua obra, relativamente ao extremo da
individualidade, isto é, a multidao dos individuos é dupla; deve antes de mais
conserva-los como pessoas, fazer do direito uma realidade necesséria,
promover seu bem- estar, para que cada qual trabalha mas que tem um
aspecto geral; deve proteger a familia e dirigir a sociedade civil; em segundo
lugar, deve reconduzir estas duas coisas, bem como toda a mentalidade e
toda a actividade do individuo que tende a constituir-se como o seu proprio
centro, a vida da substincia universal (CHATELET, 1968, p.121).

O Estado é uma organizacao particular que reiine em torno de si todas as
instituicoes, dando lhe o carater de uma “organizacao” de comunidade que constréi sua

historia a partir de uma reflexdo consciente. Conforme Eric Weil, o Estado

[...] é a organizacdo de uma comunidade. Ele é, com efeito, aparelho de
coercdo para o individuo e para todo grupo na medida em que recusam
submeter-se a razao que, neste plano, nao é sendo o interesse da comunidade
na sua totalidade viva. [...] O Estado é o plano da decisdo racional razoavel,
embora um determinado Estado possa tomar méas decisoes, ou ser incapaz de
tomé-las (WEIL, 1990, p.175).

Conforme Weil, o estado tem autonomia total na tomada de decisoes, pois os
individuos existem em funcao do proprio Estado. Cada individualidade, seja ela pessoa fisica
ou juridica deve necessariamente ter o reconhecimento do Estado, através das corporacoes
das quais ele pertence. O Estado é uma abstracdo, possui somente pessoas que falam em seu
nome dando, crédito ou descrédito, dependendo das relacoes entre os Estados e da vontade
dos individuos que representam determinado Estado. Tudo isso ocorre porque nascemos e
crescemos dentro dele que € nosso e nds somos dele, que na medida de nossas acoes ele vai

surgindo e criando forcas para atuar e conquistar sempre mais espaco politico e territorial.

O Estado, como espirito vivo, é uma totalidade organizada, diversificada em
atividades particulares que, derivando da nocao tnica (embora ignorada
como noc¢do) da vontade racional, a produzem sem descontinuidade como
seu resultado. A constituicao é o organismo do poder do Estado. Ela contém
as determinacoes segundo as quais a vontade racional, na esfera individual,
sendo em si apenas universal, por um lado, chega a consciéncia e a
inteligéncia de si mesma e se manifesta e, por outro lado, gracas a accao do
governo e dos seus diversos ramos, se estabelece na realidade, nela se
conserva e nela é protegida. E isto quer contra a sua subjectividade
contingente, quer contra a dos individuos. Ela é justica existindo enquanto
realidade da Liberdade no desenvolvimento de todas as suas determinacées
racionais (CHATELET, 1968, p-121-122).

A comunidade se constrdi historicamente, visando o desenvolvimento moral do
proprio Estado, numa 6tica do seu espirito movedor interno. E a consciéncia dos povos que
viabiliza o Estado racional enquanto constituintes e suportes do espirito em suas

determinacoes.

Tarcisio Alfonso Wickert
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O Estado é o apogeu do espirito objetivo, caracterizando a realizacao da liberdade
como idéia. E a sociedade civil se constituindo e efetivando o conceito méximo do Estado, a
Liberdade. Encontrando no Estado uma seguranca total, hi nele também, superado e
guardado todos os interesses particulares, visando somente o cumprimento dos interesses da
coletividade, do universal. Os interesses particulares sao os interesses coletivos, todos os
interesses estdo conciliados no Estado. As paixdes e os sentimentos devem ser superados,
uma vez que eles ndo tém espaco no espirito universal. Toda pessoa que quer manter-se nas
suas paixdes e seus sentimentos ndo tém em vista o bem maior que é o espirito universal.
Atender as suas particularidades é permanecer em sua natureza primitiva e imediata,

limitando- se na apreensao do espirito do mundo (Weltgeist).

A identidade da vontade particular e da vontade geral, do individuo e do
Estado, ndo pode pois estabelecer-se imediatamente, como acontecia no
mundo antigo: é necessaria uma mediacio; continua a ser verdade que a
liberdade, para o individuo, consiste em elevar-se a vontade geral, participar
na organizagado objectiva que o ultrapassa; o Estado, para Hegel, ndo tem
nada de artificial, é a razao na terra, mas esta elevacao, esta libertagao, ja nao
é imediata, h4 um conflito latente ou manfesto consoante os casos, e o
Estado moderno compreende ao mesmo tempo a oposicao do individuo e da
vontade geral e a sua reconciliacado (HYPOLITE, 1995, p. 95-96).

Temos em Hegel uma idealizacao de Estado ou espirito universal, colocado como
fim altimo de seu sistema. O Estado ideal ético é o “racional” e realiza a vontade substancial.
O Estado ideal é um dever, um ainda nao efetivado. Este Estado Absoluto é o em si, o que

abarca o todo.

7

O Estado divinizado por Hegel, no qual se realiza a “liberdade substancial” é,
evidentemente, o Estado ideal, pensado, racional; o Estado absoluto. H4,
portanto, que distinguir entre o Estado absoluto, idealizado por Hegel, e os
Estados historicos. O Estado absoluto é o espaco em que se realiza a
‘substancia ética’. Deve ser tido como conceito pensado e nao como ja
plenamente realizado, na época do autor. Tal distin¢do é decisiva para a
devida compreensio dos textos de Hegel. O Estado pensado, o conceitual,
preexiste como pensamento, mas nao como realidade empirica ja
plenamente constituida. Est4d em processo de efetivacdo; ainda nao o é de
forma completa. O pensamento do Estado € o ser do Estado. O que temos em
nivel da realidade é o ndo-ser do Estado (WEBER, 1993, p.137).

O Estado ideal deve considerar os Estados historicos, suas diversidades e suas

individualidades. Na Filosofia do Direito nds lemos:

[...] o Estado, enquanto efetividade substancial da vontade, efetividade esta
que tem na autoconsciéncia particular elevada a sua universalidade, é o
racional em e por si. Esta unidade substancial é o absoluto e imoével fim
ultimo onde a liberdade alcanca seu direito supremo, pois este fim dltimo
tem um direito superior ao individuo, cujo supremo dever é ser membro do
estado (HEGEL, Rph, § 258).

Histoéria e Estado em Hegel
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O Estado ¢ colocado numa realidade efetiva da idéia da ética. Ele enquanto realidade
de uma vontade substancial tem em si a autoconsciéncia particular elevada a sua
universalidade. No Estado a vontade particular esta condicionada a vontade universal.
Mesmo que consideremos as inclinagdes do ser humano, o Estado impera sobre ele, pois ele
tem a necessidade de pertencer a um Estado, através das corporacoes. O que em ultima
instancia prevalece, é o interesse universal. Os interesses particulares estdo subordinados ao

Estado, ou seja, o Estado pensado e previamente constituido é o soberano, o absoluto.

Ao cumprir com seu dever o individuo deve encontrar ao mesmo tempo de
alguma maneira seu proprio interesse, sua satisfacdo e seu proveito, e de sua
situagdo no estado deve nascer o direito de que a coisa publica ‘seja sua
propria coisp particular O interesse particular nao deve ser deixado de lado
nem reprimido, sendo que deve ser posto em concordincia com o universal,
com o qual se conserva o universal mesmo. O individuo que se subordina aos
seus deveres encontra em seu complemento como cidadao a protecio de sua
pessoa e propriedade, a consideracdo de seu bem- estar e a satisfacio de sua
esséncia substancial, a consciéncia e orgulho de ser membro dessa sociedade.
No cumprimento de seus deveres na forma de prestacOes e servicos para o
estado, tem o individuo sua conservacio e sua existéncia. Conforme o
aspecto abstrato, o Unico interesse do universal é que os negbcios e os
trabalhos sejam cumpridos como deveres (HEGEL, Rph, § 261).

O Estado é colocado como condig¢do tinica para atingir o bem-estar da propriedade

particular e dos bens publicos.

O Estado é um organismo, é dizer o desenvolvimento da idéia e suas
diferencas. Estes diferentes aspectos sao assim os distintos poderes e suas
tarefas e atividades, por meio das quais o universal se produz continuamente
de um modo necessario, e posto que em sua producdo estd igualmente
pressuposto, também se conserva O Estado é um organismo, quer dizer, o
desenvolvimento da idéia em suas diferencas (HEGEL, Rph. Zus. § 269).

A pessoa participando de urna das classes se torna membro do Estado, alguém entre
outros (Mitglied). A consciéncia individual deve sempre estar voltada para o universal,
mesmo que a inclinacdo seja para a contemplagao dos interesses privados. Quando tratamos
da consciéncia individual, criamos um paradoxo entre um bem que é publico e um bem
privado (particular), colocando em choque as vontades coletivas com as vontades individuais.
Cabe, entao, ao Estado a func@o nobre de conciliar estas duas vontades. Toda consciéncia
particular se eleva ao universal, ou seja, ao Estado. Este é divinizado, enquanto universal,
absoluto. A determinacao deste Estado sdo os Estados historicos, considerados contingentes.
Em Hegel os antagonismos ocorrem nos Estados historicos e a harmonia acontece no Estado

ideal afirmado como a “esséncia em si e por si”2.

Tarcisio Alfonso Wickert
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Os Estados sao independentes entre si, voltando-se cada um para seus proprios
interesses internos ou externos. Esses sao vistos como uma organizacao do poder politico,
poder este que pense os fins universais. Tudo que afeta os direitos universais é direito do

Estado e ele deve ininterruptamente zelar por isso.

Individuos concretamente livres existem em sociedade. E o processo pelo
qual eles realizam o movimento que expressa a liberdade é o que Hegel
chama de eticidade (Sittlichkeit). A eticidade comporta trés momentos
distintos: a familia, a sociedade civil-burguesa e o Estado. Na familia, o
individuo toma consciéncia, sensivelmente, de modo natural, de sua unidade
com outras pessoas; percebe que seu destino esta entrelacado ao delas. Na
sociedade civil-burguesa, o individuo assume sua autonomia, persegue seus
interesses privados, orienta-se de acordo com suas paixdes e necessidades

3

particulares, mas também é pressionado no sentido de reconhecer os
vinculos objetivos que o ligam aos outros, num ambito muito mais vasto que
o da familia. No Estado, por fim, o individuo supera o quadro constituido
pelo egoismo generalizado, ultrapassa o horizonte limitado das ‘corporacoes’
(‘grupos organizados em torno de motivagoes especificas), para se elevar a
universalidade da cidadania (KONDER, 1991, p. 62).

A familia e sociedade civil sdo o fendmeno constitutivo do Estado, sao as instancias
de sua realizacdo. E dentro das corporacdes e automaticamente subordinado ao Estado que
se efetiva a liberdade. E no Estado Universal (Absoluto) que se encontra a sintese e onde a
ética e a Filosofia do Direito tem seu espaco. Os individuos precisam se integrar no mundo da
universalidade para possibilitar e tomar a liberdade efetivas. Assim como o Estado nao pode
viver s6 na sua universalidade, assim também nao pode viver na sua particularidade, isto &,
todo individuo deve se pré- dispor ao interesse comum. O individuo desde sua infancia mais
tenra deve ser educado para o exercicio do convivio comum, colocando a margem suas
paixoOes e seus interesses particulares. Como o Estado é a soberania Absoluta, o individuo
tem seus direitos estabelecidos pelos deveres exercidos. O Estado é um fim em si mesmo, por
isso, cada individuo deve lutar para alcancar este fim, conforme determinacées do proprio
Estado. A necessidade do Estado é de certa maneira a “medida de todas as coisas” de

Protagoras. A racionalidade interna do Estado é a garantia da liberdade.

As individualidades, portanto, desaparecem paran@em para n0s somente aquelas
0 que traduzem para a realidade o que o espiritpodo quer. (...) Os individuos

desaparecem frente a substancia universal, a qualafbildet os individuos que
necessita para seu fim (HEGEL, Vor, p."60)

Toda a individualidade se afirma como coletividade, um Eu passa a ser um No6s. O

Eu é sempre em relacdo aos outros, visa sempre a universalidade, o Estado.

O Estado € o que existe, é a vida real e ética,gleié a unidade do querer universal,
essencial, e do querer subjetivo - e isso é a idadd objetiva. O individuo que viye
nessa unidade possui uma vida ética, tem um valdmico valor que existe nessa

Histoéria e Estado em Hegel
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substancialidade. (..) O fim do Estado é, pois,\vigere o substancial na atividade real
do Homem e em sua atitude moral, que ele existam®sserve em si mesmo. (...) Na
histéria universal s6 se pode falar dos povos quadm um Estado. (..) No Estado, o
universal esta nas leis, em determinacfes gereasi@nais. Ele é a idéia divina, tal
qual existe no mundo. Ele é assim o objeto maisi da historia universal, no qual
a liberdade recebe a sua objetividade e usufrai delei € a objetividade do espirito e
da vontade em sua verdade, e s6 a vontade queceb&die € livre, pois ela obedece a
si mesma, estd em si mesma livremente. Quando amldzsé patria, constitui uma
coletividade da existéncia, quando a vontade subjdb Homem se submete as leis, a
oposi¢do entre liberdade e necessidade desap@ecacional como substancial é
necessario; somos livres quando reconhecemos caeneoduando seguimos essa lei
como substancia de nossa propria esséncia. A vpotgdtiva e a subjetiva sdo, entao,
conciliadas, formando uma unidade serena, poigidade do Estado ndo € a eticidade
moral, refletida, na qual predomina a convic¢adviddal; esta é mais acessivel ao
mundo moderno, enquanto a real e antiga parte idoigio de que todos cumpram o

seu dever (HEGEL, Vor, Suhrkamp, p. 56-57).

Hegel quer mostrar que diante da universalidade do Estado a moralidade kantiana
perde sua forca por ser meramente subjetiva, propondo no entanto, a eticidade (Sittiichkeit),
contendo contetido e verificabilidade no mundo da vida dos seres humanos. Diante desta
proposta o individuo passa a ser um sujeito de relagcoes e, tirando as relacoes ele é
suprassumido em vista da necessidade do universal, ou seja, “a historia universal é o
progresso na consciéncia da liberdade, - um progresso que em sua necessidade devemos

conhecer”s. O individuo néo existe enquanto tal, somente é uma abstragao®.

A razao rege a historia independente de qualquer individuo. Isso faz com que a
liberdade enfraquecida, fazendo com que ela praticamente desapareca. O carater de
identidade de cada pessoa se adquire somente diante do Estado, pois ela s6 é enquanto tal
porque pertence a um Estado e nele atua. Assim, como cada pessoa para ser pessoa, deve
pertencer a um Estado, assim também cada profissional precisa participar e ser membro de
uma corporagao, para dela ter o seu reconhecimento profissional. Este participa de sua
corporacao, onde com suas idéias e vontades participa e mediatiza suas vontades. Mas toda
corporacao deve sempre visar a universalidade’. O ser humano passa a existir quando ele tem
a sustentacao ética do Estado e na medida em que ele ratifica a necessidade de pertencer a
uma corporacdo enquanto segunda raiz ética do Estado. E nele que a liberdade se objetiva e
goza desta objetividade enquanto manifestada na lei. Na instancia legal é possivel falar de

uma verdadeira objetivacao da vontade de cada pessoas.

Para Hegel a liberdade ndo é cada um fazer o que quer, mas é assumir a causa do
proprio espirito objetivo. E a partir do reconhecimento da minha corporacio (classe) que
elevo a minha consciéncia e faco histéria. E justamente a elevacdo da consciéncia que
possibilita a historicidade, pois liberdade é necessidade e, portanto historicidade. O Estado
como espirito objetivo é a verdade e por isso, ele € o exercicio da “vida universal”. O que rege

o Estado é o pensamento (razao) e nao o sentimento.

Tarcisio Alfonso Wickert
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E por meio da participacio de uma classe que assumimos a individualidade na
coletividade. E cumprindo com o dever da classe, que est4 voltada ao Estado, que estamos
sendo cidadaos de direitos e deveres. O Estado é a condicdo tinica para alcancar o bem-estar
dos interesses privados. A tentativa é sempre anunciar um Estado Ideal, onde tudo e todos
estejam envolvidos. Nao existe nenhuma instituicao ou religido que esteja acima do Estado.
Até mesmo Deus é colocado para dentro do Estado, da humanidade, alguém que se da a
conhecer. Hegel apresenta um Deus que nao fica somente no nivel do sentimento, mas
coloca-o como objeto basico da razdo. Anunciar um Deus presente, imanente é anunciar uma
religido do povo (Wolksreligion), onde Ele se torna objeto cognoscivel da racionalidade

humana.

A religido desenvolve-se no absoluto da revelacdo (fé) e o Estado no absoluto
racional. O sentimento nao pode alcancar a universalidade, porque ele é sempre particular
(privado), permanece numa mera doxologia. Neste sentido o racional se sobrepde ao
emocional, (subjetivo) ndo querendo com isso dizer que as paixdes e os sentimentos do ser
humano devam desaparecer, mas colocar todos eles sempre ao crivo da razao. Deixar para a
razao dar a sentenca formal, sem ser superada pelas paixoes e inclinacoes do coracao. Fica
claro e evidente, que quem deve governar é a razdo e nao a religido. Esta deve ratificar o
Estado para demonstrar sua veracidade e credibilidade enquanto tal. Esta deve ratificar o

Estado para demonstrar sua veracidade e credibilidade enquanto tal.

O Estado enquanto instancia dltima na garantia Gltima da liberdade, tem sua
constituicdo, enquanto expressao de uma individualidade de um povo e onde estao expressas

as vontades de cada povo.

3 A CONSTITUICAO

Nao se trata de uma carta magna, de um texto elaborado, discutido, aprovado e
outorgado, mas de um modo racional do desenvolvimento da consciéncia. Quer se mostrar
nela o quanto cresceu um povo em seu carater espiritual, manifestando de forma interna-
racional o cunho politico de cada povo. O interesse que perpassa nesse instante é mostrar
quao culto é um povo ou quanto carece de conhecimento politico e administrativo. A
Constituicao é uma manifestacao qualificativa do interior do Estado, restringindo-se apenas
a si mesmo. A Constituicdo tem sentido e validade quando estiver ligada ao espirito de um
povo. Do contrério, perde sua universalidade e estd desvinculada da prépria necessidade de

ser-em-si e para-si. Cada Constituicdo identifica-se com a consciéncia de seu povo.

Histoéria e Estado em Hegel
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Consciéncia e Constitui¢do sao exigéncias proprias de cada povo. Por isso que “cada povo
tem, portanto, a Constituicdo que lhe convém e lhe corresponde” (HEGEL, Rph, § 274)
(Jedes Volk hat deswegen die Verfassung, die thm angemessen ist und fiir dasselbe gehort).
A Constituicao nao pode ser algo estranho (Fremd), mas algo que surge do espirito do povo
(Volksgeist). E a elevacdo da consciéncia de cada cidadio em busca do universal que,
basicamente, constitui a prépria Constituicdo. Esta deve dar seguranca ao seu povo, nela
encontrar sua honra e seus direitos. Ela é o espelho e o reflexo de cada povo, pois ela € um
carater ético, por ser algo nao elaborado, mas sim, por representar uma “consciéncia

racional” imanente.

Quando o principio da vontade individual é considerado o tinico fundamento
da liberdade politica, e todos tém que dar o seu consentimento a tudo o que
se faz pelo Estado, e em nome dele, ndo existe, de fato, uma Constituigao.
Nesse caso, a Gnica organizagdo de que se necessitaria seria um centro
desprovido de vontade que, conforme parecesse ser a necessidade, julgasse e
manifestasse a sua opinido. (...) O Estado é urna abstracdo que tem a sua
propria realidade universal nos cidadaos, mas ele existe de fato, e s6 por
intermédio da vontade e da atividade individual que a existéncia universal se
define. (..) S6 pela constituicdo é que o abstrato do Estado se torna vivo e
real, mas nisso, entdo, surge também a diferenca entre comandantes e
comandados. (...) O Estado, todavia, deve ter for¢a e poder como realidade,
como unidade individual. A determinacdo primordial é, na verdade, a
diferenca entre governantes e governados; e com razdo, dividiram-se as
constituicoes, de forma geral, em monarquia, aristocracia e democracia
(HEGEL,Vor. Suhrkamp, p. 61-63).

Cada povo tem uma Constituicdo como produto de sua histéria, sendo que é o
espirito desse povo (Volksgeist) que dara sustentacao a Constituicdo. Cada povo tem a
Constituicao que merece e que o tome digno dela. Nunca a Constituicio de um outro povo
serve ou podera ser aplicada ao povo do qual fazemos parte ou pertencemos. Cada um € um,
cada povo tem sua cultura, seus costumes e seu proprio modo de pensar. Atribuir ou roubar o
que ¢é de outrem é negar-se a si mesmo, nao fazendo historia e nem ter consciéncia de que

povo é e quer ser.

A Constituicao é a realizacao do conceito, uma vez que nao é considerada como algo
feito, mas esta implicito naquilo que o Estado ja é. Por isso ela ndo é formal mas exerce um
carater de normatividade. Ela é a garantia da unidade do Estado, porque o Estado Absoluto?
é o espirito subjetivo que se encontra objetivado no principe. Este abarca todas as
contingéncias no Estado, colocado como personificacao estatal. Ele é o “simbolo da unidade”.
Coloca-se o principe como personificacdo do Estado porque, enquanto individuo privado,
tem também em suas maos os trés momentos do Estado que vem representar a totalidade. O

principe compreende e apreende com mais facilidade:
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[...] a universalidade da constituicao e das leis, os corpos consultivos como
relacdo do particular com o universal, e 0 momento da decisdo tltima como
autodeterminacdo, a qual retorna todo o restante e que serve de ponto de
partida de sua realidade. Este absoluto autodeterminar constitui o principio
distintivo do poder do principe como tal, que é o que se deve desenvolver em
primeiro lugar (HEGEL, Rph, § 275).

O monarca € a personificacdo do conceito, portanto, do Estado. Este Homem vem
dar uma efetivacdo real ao Estado. O eu quero do monarca vem marcar a total
individualidade, assim como a totalidade, o universal. O poder dos Estados est4 nas maos do
monarca, porque ele tanto legisla e elabora as leis, as manda executar e ainda tem o poder do
principe. Ele exerce esta triade de funcées enquanto alguém que pensa o funcionamento do
Estado. Em ultima instancia ele é o motor visivel do processo historico, colocando em
movimento todas as instituicoes que compoe a sociedade civil e o Estado. O eu quero (ich
will) do monarca significa ao mesmo tempo individuo contingente e o universal como

unidade substancial.

A soberania, que num primeiro momento é somente o pensamento universal
dessa idealidade, existe unicamente como a subjetividade que tem certeza de
si mesma, e como a autodeterminacdo abstrata da vontade - nessa medida
carente de fundamento -, na que reside a decisao ultima. E o individual do
estado como tal, que somente entdo é uno. Porém a subjetividade estd em
sua verdade somente como sujeito, a personalidade somente como pessoa, e
na constituicdo que tenha alcancada a racionalidade real, cada um dos trés
momentos do conceito tem uma configuracao separada, efetivamente real
por si. Esse momento do todo que tem a absoluta decisdo, nao é portanto, a
individualidade em geral, sendo um individuo, o monarca. (..) A
personalidade .do estado somente é efetivamente real como uma pessoa, o
monarca. A personalidade expressa o conceito como tal, a pessoa encerra ao
mesmo tempo a realidade do conceito, que unicamente com esta
determinacao é idéia, verdade. Uma chamada pessoa moral, a sociedade, a
comunidade, a familia, por muito concreta que seja em si mesma, tem a
personalidade somente como momento, somente de modo abstrato; ndo tem
alcancado em sua verdade de sua existéncia. O estado é em troca esta
totalidade na que os momentos do conceito tem chegado a realidade segundo
sua propria verdade (HEGEL,Rph,§.279).

O Estado tem o controle das contradicoes por meio da objetivaciao das vontades que
¢é expresso pela lei. Existem varios estados e cada qual deve garantir a vida ética interna
através das suas proprias leis. O direito externo é o intercambio entre os estados, que sao
politicamente independentes entre si. Enquanto que cada um quer manter sua autonomia,
independéncia, devem permanecer sempre em estado de alerta, para evitar uma suabita
invasao. Isso é provavel de acontecer, porque todos visam aumentar o seu territorio e

também cuidar da sua conduta ética e de seus principios.

A paz interior se prova pela guerra, pois ela é vista como positiva, porque é um teste
para a vitalidade do Estado. A guerra é considerada uma necessidade na medida em que visa

a autonomia e independéncia do Estado. Pela guerra vem a insatisfacao, o temor, mas é
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necessaria para a superacao das contingéncias. Em Hegel a contingéncia e a necessidade
parecem andar juntas, numa harmonia integradora. Mas isso nem sempre € possivel
demonstrar, fica talvez mais facil demonstrar o desaparecimento das contingéncias e a
prevaléncia da necessidade. Neste prisma a guerra é necessaria para a independéncia, mas
ela é momentanea, contingente, pois ¢ um meio para se chegar a um nivel mais elevado. A
guerra é ao mesmo tempo necessaria e contingente, pois um povo deve sempre estar se

superando a si mesmo e lutando contra a iniqiiidade do outro.

Assim como a sociedade civil é o campo de batalha de interesse privado
individual de todos contra todos, assim tem aqui seu lugar o conflito entre
esse interesse e os interesses particulares comuns, e entre ambos interesses
juntos e os pontos de vista e os mandatos superiores do estado. O espirito
corporativo, que surge da legitimacdo das esferas particulares, se transforma
ao mesmo tempo em espirito do estado, pois tem em; é o meio para alcancar
os fins particulares. Este é o segredo do patriotismo dos cidadaos: saber que
o estado é sua propria substancia porque conserva suas esferas particulares,
sua legitimidade, autoridade e bem-estar. Posto que o espirito corporativo
contém imediatamente o arraigo do particular no geral, no sentimento
(HEGEL, Rph, § 289).

O Estado é quem garante o bem-estar da sociedade civil, pois é dele que provém a
legitimidade das instituicoes, da familia e dos estamentos (corporacoes). Oferecer amparo e
seguranca a propriedade privada é essencialmente uma questao juridica, legal. E, sendo uma
instancia legal, e a lei é a objetivacao do Estado, ele passa a exercer a funcio de garantidor

dos bens privados e publicos.

Conquistar a autonomia é ser reconhecido por outros estados dessa condicao de
autdnomos. E imprescindivel que Estados circundantes reconhecam o limite geografico, a
Constituicao, forma de governo, e acima de tudo, reconhecam a historia e a consciéncia do
povo. Consciéncia significa Constituicdo essencial de cada povo, suas representagoes e suas
habilidades. Na verdade a constituicao nao é algo estatico, mas € um constante fluir de idéias
e lutas contrastantes que sdo vencidas e superadas. O objetivo é alcancar a plenitude na
consciencializacdo do povo, representado pelo seu principe enquanto alguém capaz de
administrar as contradicoes e manter a paz dentro do Estado.

O Estado nao é um universal abstrato em frente a seus membros, sendo que
existe em e através de seus membros. Pela participagdo na vida do Estado,
seus membros sdo elevados sobre sua singularidade. (...) Surge o Estado
como sintese das familias e da sociedade civil, cujos os direitos ou interesses
nao anula, antes bem, da realidade e complemento pleno. O espirito ou idéia
real que se da nas esferas finitas da familia e sociedade civil volve (vuelve)
sobre si como espirito infinito no Estado. A matéria desta sua infinitude real
sdo os individuos como multidao, agrupados nestas esferas (n. 260). Os
individuos e organismos particulares devem, pois, subordinar-se a ele como
a seu fim imanente, no qual se unificam e do qual dependem. Hegel designa
a natureza intima do Estado como ‘o infinito e o racional em si e por si’, ‘a
universal vontade substancial’ em que se condensam as vontades individuais,
compenetradas nesta universalidade (URDANOZ, 1975, p. 372).
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O individuo nao deve viver para seus fins particulares, mas somente deve estar
voltado para a contemplacao da esfera universal. Neste sentido o Estado é divinizado e
colocado como possibilidade ultima na efetivacdo da liberdade. “Naturalmente, este Estado
divinizado é o Estado em si, que se realiza nos estados historicos, sujeitos a contingéncia e

sempre em etapas de maior perfeicio” (URDANOZ, 1975, p. 373).

Hegel tem manifestado, pois, sua preferéncia absoluta pela monarquia
constitucional da Priassia de seu tempo, antepondo-a como mais racional ao
modelo inglés de democracia. As outras formas de democracia e aristocracia
sdo graus inferiores e menos desenvolvidos do Estado, e isto porque ainda
assim mantém no vértice uma pessoa individual, chefe, condutor
(URDANOZ, 1975, p. 374).

O filésofo procura demonstrar suas formas de pensar o seu tempo e a sua historia
nao se colocando fora da histéria, mas caminhando conforme a sua Otica, racionalmente.
Quer mostrar que dentro dos estados é possivel haver mudancas de consciéncia e de
comportamentos, devendo-se, educar desde cedo os filhos para uma filosofia comunitaria.
Todos devem estar voltados ao interesse do Estado e, se preciso for, até se martirizar em
nome do mesmo. Esta é a especificidade dos militares, que em nome da liberdade e da paz

devem vestir a farda para defender e assegurar a tranqiiilidade aos cidadaos.

A classe militar é a classe da universalidade, aquela que corresponde a defesa
do Estado, e que tem o dever de levar a idealidade em si mesma a existéncia,
por dizer, sacrificar-se. O valor é por certo muito diverso. A coragem do
animal ou do ‘bandolero’, o valor referido a honra ou o valor dos ‘cavaleiros’,
nao sao todavia, suas formas verdadeiras. O verdadeiro valor dos povos
civilizados reside na disposicdo de sacrificar-se ao servico do estado, como
que o individuo constitui um entre muitos. O importante nao é aqui a
valentia pessoal, senao a integracio no universal (HEGEL, Rph, Zus, § 327).

Para Hegel, a guerra mostra o quanto um povo € civilizado, pois esta caracterizacao
se processa no “martirio a patria”. Enquanto que cada Estado defende seus interesses, cada
um se volta para o seu “mundo”, criando com isso uma lacuna aberta entre os Estados. A
relacdo entre os Estados acontece de forma independente, estabelecendo entre si acordos que

nao permanecem em si mesmos, mas vao além de qualquer contrato.

O povo é, enquanto Estado, o espirito em sua racionalidade substancial e em
sua realidade imediata, e portanto, o poder absoluto sobre a terra. Como
conseqiiéncia disso um Estado tem frente a outro uma independéncia
soberana. Ser enquanto tal para os outros, quer dizer, ser reconhecidos por
eles, é sua primeira e absoluta legitimacdo. Porém ao mesmo essa
legitimacdo é somente formal, e a exigéncia de reconhecimento do estado
simplesmente porque é um Estado, é abstrata. De seu contetdo, sua
Constituicdo, da situacdo em que se encontra, depende que seja ou ndo um
existente em e por si; o reconhecimento, enquanto contém uma identidade,
se baseia pois também na opinido e na vontade de outro (HEGEL, Rph, §

331).
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Em vista do relacionamento dos Estados surge o que Hegel chama de espirito do
mundo (Weltgeist). E este espirito que quer ser objetivo enquanto determinacéo do absoluto,
sendo representado pela Arte, Religido e Filosofia. A Religido ocupa um espago especial na

filosofia hegeliana, por ela ser abordada como ponto de partida do Estado.

4 RELIGIAO E ESTADO

Na Religiao cada ser humano é colocado como determinado por Deus, uma vez que
este é determinante no fundamento da existéncia humana e de sua origem. Para isto é que
Deus passou a ser o fundamento primordial da Religido, pelo fato de ser colocado como
primeiro motor imével, conforme a tese de Aristdteles. Ao ser o fundamento da Religido,
Deus é colocado como pressuposto de sua cognoscibilidade. Nem por isso é tao evidente,
porque nem todos créem na sua existéncia e, muito menos, em ser possivel de conhecé-lo.
Incluir esta relacao do Estado com a Religiao deve-se ao fato de a Religiao representar o
principio do anuncio da liberdade. Temos ainda o intuito de mostrar que a “histoéria
universal” é a exposicdo do divino, pois 0 mesmo passou a ser objeto de conhecimento e
investigacdo. Esta relacdo é necessaria porque a religido deve anunciar e em seu principio

fundamentar o Estado.

Os alemaes tinham uma educacao voltada para a religidao, para o crescimento
espiritual e intelectual, opondo-se desta forma contra as inclinacbes dos franceses, que
tendiam para uma proposta mais revolucionaria de cunho politico e social*>. Em Hegel a
Religido é colocada como o segundo passo na determinacao do espirito, ao passo que a Arte é
colocado no primeiro plano e a Filosofia num terceiro grau na escala de profundidade. “Na
atividade do espirito, a intuicao, a representacao e o conceito correspondiam a trés degraus

sucessivos e ascendentes, que eram os da Arte, da Religido e da Filosofia” (KONDER, 1991, p.

70).

Na arte, segundo Hegel, a aparéncia sensivel estd sempre penetrada pelo
espirito. Para nao permanecer abstrata, a esséncia precisa aparecer; por isso,
a aparéncia, em si mesma, nao ¢ inessencial; ao contrario, ela constitui um
momento decisivo, ineliminavel, do movimento da esséncia. O que aparece
na arte ndo é mera ilusdo superficial: é a manifestacio de uma verdade
profunda (KONDER, 1991, p. 70).

Nos escritos do jovem Hegel aparece bem nitido uma critica a Religido, porém, na
sua maturidade desaparece esta pretensdao e surge uma tentativa de conciliacdo entre a

teologia e a Filosofia. Procura uma unidade entre as duas doutrinas, pelo fato que ambas tém
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o mesmo objeto, Deus. “O objeto da Religido e da filosofia é, portanto, o mesmo: Deus, que é
o Absoluto, a Idéia, o Espirito universal” (URDANOZ, 1975, p.386). Deus é colocado como a
substancia absoluta, visto pelo cristianismo como um Deus transcendente e incognoscivel
pela inteligéncia humana. Ele enquanto Absoluto e universal ndo tem limites, finitude e nem
particularidades. Hegel elabora uma concepcdo de Deus como Espirito Absoluto para
defender-se das acusacoes dos tedlogos, alegando ser um panteismo a filosofia da religiao de
Hegel. Nesta mesma direcao, o filosofo faz uma distin¢ao da consciéncia religiosa em varios
momentos. Em primeiro lugar ele faz uma abordagem da Religido enquanto sentimento,
opondo-se radicalmente a concepcdo de Schleiermacher que defende a idéia de que o
sentimento € suficiente para o fundamento da Religiao. Hegel refuta esta idéia colocando trés
niveis para mostrar e justificar a sua postura, nao eliminando a dimensao do sentimento,
mas colocando-o como um dado imediato que deve ser superado porque nao tem um carater
seguro enquanto cunho de racionalidade. Logo, perde seu papel de reflexibilidade e seu
intento filoséfico de autoconsciéncia. Percebe-se que Hegel estd preocupado em tratar a

Religiao sob o ponto de vista racional e ndo emocional, sentimento.

O sentimento, ainda que da certeza da existéncia de Deus, ndo pode justificar
esta certeza e transformé-la em verdade objetivamente valida. O sentimento
¢é individual, acidental e mudéavel.; nao é a forma adequada da revelacao de
Deus. Um momento mais alto se encontra na intuicao que se tem de Deus na
arte, pela qual Deus é representado, Deus objetivamente em forma sensivel.
Pela intuigdo se caracteriza por dualismo entre o sujeito intuinte e o objeto
intuido. A religiao exige, em troca, a unidade da consciéncia religiosa e de
seu objeto, e, portanto, a interiorizacdo do objeto e espiritualizacao da
intuicdo. Isto sucede na representagdo (Vorstellung) (URDANOZ, 1975,
p-388).

43

Estas formas de consciéncia religiosa, “o sentimento”, “a intuicdo” e a

“representacdo”, demonstram os diversos modos de elaborar uma filosofia do fen6meno
religioso. Hegel pensa de maneira diferente de Pascal, pois este diz que “Deus nao é
percebido pela razao, senao pelo coracao” (FRAILE, 1966, v. 111, p.713). Pascal acredita que
naquelas pessoas onde a religiado se manifesta no sentimento (coracao), elas sao

“completamente felizes e legitimamente persuadidos” (FRAILE, 1966, v. I1I, p.713).

O coragdo sente, adivinha a existéncia de um Deus infinito, o mesmo que se
sentem antes de demonstra-los os primeiros principios da geometria. Porém
tampouco é suficiente. O sentimento pode adivinhar a Deus. Porém de que
Deus se trata? Pascal nao se contenta com o Deus ideal, conceitual,
“metafisico”, dos filosofos, sendo que aspira ao Deus real de Abrado, Isaac e
Jaco, e, mais em concreto, ao Deus do cristianismo (FRAILE, 1966, v. III,

p.714).
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Pascal refere-se exclusivamente a um Deus que é transcendente, aquele que é
pregado e anunciado pelo cristianismo. E bem evidente que as provas racionais da existéncia
de Deus elaboradas por Descartes sdo para ele mais que insuficientes, porque elas nao
conseguem compreender as contradi¢oes internas do ser humano, devendo-se buscar uma

resposta para a existéncia do Homem no além, transcendente.

Pascal cré que a religido nao é demonstravel pela razio, nem sequer em seu
aspecto puramente natural. As provas racionais da existéncia de Deus sao
insuficientes e nao chegam a convencer. Porém persiste em seu proposito de
levar ao incrédulo até mesmo a religido e, mais em concreto, até mesmo a
religido catolica. (...) A solugdo do problema do Homem estid na religido.
Porém ha muitas religides (FRAILE, 1966, v. III, p.713).

A conviccao de Pascal é muito radical, pois tudo esta voltado para Deus através da
religido. Temos que, segundo ele, apostar na existéncia e na forca de Deus. Para ele a razio
nao consegue dar uma ultima resposta, ela é muito limitada e se restringe a seres que sao
finitos. “A razao nao pode decidir se existe Deus ou nao existe, porque entre nos e Deus ha
uma distancia infinita. (...) Apostamos a favor de Deus. Se ganhamos, o ganhamos todo. Se
perdemos, nao perdemos nada” (FRAILE, 1966, v. III, p.718). O fil6sofo nos mostra que
temos uma duplicidade de grandeza humana, temos por um lado a miserabilidade, a
finitude, a fraqueza; temos por outro lado a capacidade de recuperacdao, do perdao, da

contemplacao e da transcendéncia*!.

Hegel teve fortes influéncias do cristianismo e dos fildsofos cristaos, principalmente,
Santo Agostinho. Suas reflexdes concentravam-se na religiao crista porque era considerada

por ele a mais universal.

O filésofo discorreu sobre a religido, os persas, os egipcios, os judeus, os
gregos e os romanos, para depois se concentrar na dindmica da religiao crista
que para ele era a mais universal de todas, a que mais se aproximava do
conceito da religido. Em funcdo de sua universalidade, a religido, com o
cristianismo, vinha se tornando cada vez mais reflexiva: precisava se
articular, determinando com maior rigor seu pensamento, a fim de
preservar-lhe a unidade mima diversidade crescente de situagdes. (...) A arte
permanecia na esfera do sensivel e, com isso, padecia de limitagbes com as
quais a infinitude do espirito ndo podia se conformar. E a religido, lidando
com a representacdo de Deus, atrapalhava o trabalho de depuracido do
conceito. A religido se contenta com a representacao de Deus, ao passo que a
filosofia é levada a se perguntar o que significa precisamente a palavra
“Deus”, quer dizer, é desafiada a pensar a respeito do conceito que a palavra
indica. A forma da representacdo tem um alcance restrito: ‘como contetido
da representacdo, Deus ainda estd na forma da simplicidade’. O conceito
abre, para nos, a possibilidade de comecar a compreender Deus em toda a
sua complexidade, jA que o conceito, como tal, permite a apreensao de uma
diversidade muito maior do que aquela que a forma da representacio podia
apreender (KONDER, 1991, p.73-74).
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Hegel nao quer que a Religiao seja algo distante da realidade do mundo,
transcendente, incognoscivel, mas quis tornar a Religidao popular, conhecida, imanente e

presenca constante no cotidiano.

A religido tem como contetido a verdade absoluta e também ela, pertence
portanto a disposicdo mais elevada. Enquanto intuigdo, sentimento,
conhecimento representativo que se ocupa de Deus como causa e
fundamento ilimitado, do qual tudo depende, contendo a impressdo de que
tudo seja apreendido neste respeito e alcance em sua confirmacio,
justificacdo e certeza (HEGEL, Rph, § 270).

Hegel quer que Deus seja apreendido e conhecido na sua totalidade, pois ele nao se
satisfaz com a simples representacdo de Deus. Por isso para ele a Religidao esta situada no
nivel da razao e ndo somente no sentimento. O Deus de Hegel é um Deus da racionalidade,

imanente no proprio Homem, tendo sua finitude determinada pelo proprio Homem?*2.

Em Hegel, o Deus estranho do cristianismo (Fremd), passou a ser conhecido. Pois
segundo ele, “Deus s6 é verdadeiramente no para pensamento.”3 A religido em Hegel deve
ser vista do ponto de vista da racionalidade, pois esta deve ratificar o Estado. Na Religido, na
doutrina do cristianismo, cultiva-se essencialmente o sentimento, a liberdade subjetiva,
salientando a esfera da interioridade e nao do Estado. Em oposic¢ao, o Estado gira em tomo
de um caréater de jurisdicao legal, a lei e, é essencialmente racional. Entao, a Igreja enquanto
tal, busca a valorizacao da dimensao espiritual tendo em vista o reino de Deus, enquanto que
o Estado se preocupa com os principios legais e éticos, caracterizando-se como o reino do
mundo, passageiro e finito. O Estado ndo passaria de um simples meio para alcancarmos o

reino de Deus.

No Estado efetiva-se a unido entre um “eu” consciente que quer o objeto universal, e

um “eu” que tem consciéncia daquilo que quer e busca conhecer.

A religido é o lugar em que um povo apresenta a si proprio a definicao do que
ele considera verdadeiro. Uma definicdo contém tudo o que diz respeito a
esséncia de um objeto, reduzindo a sua natureza a uma simples
determinacdo bésica, como espelho para toda determinacdo - a alma
universal permeando todo o particular. A representacido de Deus constitui,
assim, o fundamento universal de um povo. Neste sentido, a religido
encontra-se em estreitissima ligacdo com o principio do Estado. A liberdade
s6 pode existir onde a individualidade é reconhecida como positiva na
esséncia divina. Tal relacdo pode ser ainda estendida e explicada da seguinte
forma: a existéncia meramente temporal é dirigida por interesses
individuais, sendo assim relativa e injustificada, obtendo a sua legitimacao
apenas na medida em que a sua alma universal - o seu principio - seja
absolutamente legitimada. Esta por sua vez s6 recebe tal legitimac¢ido quando
é considerada como uma determinacio, uma existéncia da esséncia divina. E
por isso que o Estado se baseia na religido (HEGEL, Vor, p. 70).
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O Estado baseado na religiao requer temor do individuo ao Estado, mas este temor
nao é um medo, mas sim um modo de refletir o comportamento do individuo frente ao
Estado e frente a Deus (religido). A pergunta que fica é: como é possivel o Estado basear-se
na religido? Sera isso uma condicdo de possibilidade de sua forca absoluta? Talvez. Veremos

o que nos diz Hegel:

[...] quando se chega a correta conviccdo de que o Estado se baseia na
religido, esta é colocada na seguinte posicdo: na existéncia de um Estado,
deve a religido, para manté-lo, entrar nele em todas as suas forgas, para
impregnar-se nos animos. E bem verdade que os homens devam ser
educados para a religido, mas nao para algo que ainda ndo existe, pois
quando se diz que o Estado se baseia na religido, que nela ele tem suas raizes,
isso quer dizer, essencialmente, que ele resultou dela e que hoje e sempre
dela resultara; ou seja, os principios do Estado devem, a rigor, ser
considerados como validos em si e por si. Isso s6 sera possivel se esses
principios forem considerados determinagdes da propria natureza divina
(HEGEL, Vor. p. 71).

Hegel quer mostrar que, tanto a Religiao quanto o Estado, devem ser criados e
organizados, isto é, ambos vao surgindo e cada vez mais tendem a aperfeicoar-se. O Estado
acredita que a religido seja um meio para apaziguar o mal4, querendo com isso mostrar que

o Estado passa por muitos momentos de perigo.

Resumindo o que ja foi dito sobre o Estado, a vitalidade dele nos individuos
foi denominada moralidade objetiva. O Estado, suas leis e suas instituicoes
constituem direitos de seus membros; sua natureza, seu solo, suas
montanhas, seu ar e suas dguas sdo o seu pais, sua patria e sua propriedade
material exterior. A historia desse Estado, seus feitos e aquilo que seus
ancestrais produziram, tudo isso pertence a tais individuos e vive em sua
memoria. Mas se todos esses fatores sao propriedade dos individuos, estes
sdo também possuidos por tais fatores, que constituem a sua substancia, o
seu ser. Assim, suas representagoes sao preenchidas, e a adogao dessas leis e
dessa patria é a vontade deles (HEGEL, Vor. p. 72).

Devemos assim considerar que o Estado e a Religido sao indispensaveis entre si,
pois as raizes do Estado estdo na Religido, mas é no Estado onde cada individuo ou
instituicdo tem a liberdade de expressao religiosa. Pelo fato de haver muitas religices
demonstra que cada povo expressa livremente sua religiosidade, pois encontra garantia e
seguranca no Estado. Cada individuo pertencente a um Estado concentra parte desse
universal, Absoluto, que € o inicio da filosofia de Hegel e que no seu desdobramento vai se
determinando. Assim o seu sistema chega ao fim tornando-se Absoluto, que em tultima
instancia é uma parafrase do cristianismo. A Historia julga a propria Historia, toda hora
julga-se a si propria de maneira incessante. O Tribunal da Histoéria é necessario e racional,
pois a Histoéria é a realizacdo do absoluto. Esse serd o nosso préximo passo, tentando
compreender que a liberdade é entendida somente no reconhecimento do Estado absoluto de
Hegel.
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5 ESTADO E TRIBUNAL DA HISTORIA

Queremos, neste ultimo item, tratar especificamente da Histoéria enquanto sua
propria limitagao, pois € ela quem diz aquilo que sera historicamente memoriavel e quem que
ndo entrara para a histéria. E a chamada filosofia da histéria (Philosophie der Geschichte)
onde o resultado vai caracterizar a historicidade, aquilo que resiste ao tempo pode entrar
para a historia. Hegel mostra numa passagem a transicio dos Estados historicos,

contingentes, para o Tribunal da Histéria. Encontraremos isso no § 340 da Rph:

[...] nas relagGes entre os estados, posto que eles estao ali como particulares,
se manifesta em sua maior dimensio o jogo sumamente movido da interna
particularidade das paix6es, dos interesses, dos fins, dos talentos e virtudes,
da violéncia, da injustica e o vicio, e a contingéncia externa; é este um jogo
em que a totalidade ética mesma, a independéncia dos estados, esti exposta
a contingéncia. Os principios dos espiritos dos povos sao limitados a causa
da particularidade em que tem sua realidade objetiva e sua autoconsciéncia
como individuos existentes, em sua relacdo reciproca, seus destinos e atos
constituem a manifestacdo da dialética da finitude desses espiritos, da qual
surge, ilimitado o espirito universal, o espirito do mundo, que é ao mesmo
tempo que exerce sobre eles seu direito supremo - na histoéria universal
erigida no tribunal universal.

Quer se mostrar que o direito supremo cabe a historia universal, uma vez que é a
racionalidade de todos os povos. Demonstra-se, no entanto, que o conteido da historia é
dado pela razao. O Homem consegue desta forma participar da histéria somente sob este
viés, fazendo uso da racionalidade que lhe é propria. A histéria é a histéria do sujeito

pensante, uma historia necessariamente universal. Porque

[...] a esséncia deste universal é o espirito, e a esséncia do espirito é a
liberdade. [...] O verdadeiro sujeito da histéoria é o universal, e nao o
individuo; o contetido verdadeiro é a realizacdo da autoconsciéncia da
liberdade, e ndo os interesses, necessidades e acées do individuo. A histéria
do mundo (Weltgeschichte) nada mais é que o progresso da consciéncia da

liberdade (MARCUSE, 1978, p. 211).

Em Hegel o espirito do mundo (Weitgeist) aparece como sujeito ultimo do
transcurso da historia. Esta acontece por meio da vida (Leben), dos costumes

(Gewohnheiten) de um povo.

Temos que distinguir o destino em geral, ou a realidade efectiva, essa
histéria do mundo que serdA um dia para Hegel o juizo do mundo,
‘Weltgeschichte ist Weltgericht’, e os destinos particulares que correspondem
aos ‘pathos’ originais dos individuos e dos povos. Nada de grande se faz sem
paixdo, ou seja, nenhuma ac¢do, nenhuma realizagao individual se adequa ao
universal e ao infinito, hd sempre nela, por mais ampla que seja, uma
finitude de que decorre a paixdo. Ora, o destino de um individuo, o destino
de um povo, sdo a revelacao desse pathos numa histoéria. O destino é o que o
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Homem ¢ a sua prépria vida, o seu proprio pathos, mas o Homem vé-o como
algo que se lhe torna estranho, ‘o destino’, escreve profundamente Hegel, ‘¢ a
consciéncia de si mesmo, mas como de um inimigo’. Assim, é pela ac¢do que
me separo de mim mesmo e que me encontro oposto a mim mesmo. ‘S6 a
pedra é inocente’, porque nao age, mas o Homem tem que agir (HYPOLITE,

1995, . 45).

O Homem nao pode viver sem paixOes, mas estas devem ser superadas em
vista do bem maior que é o espirito universal. Todo fato, todo povo é alvo da
histéria, pois ninguém consegue fugir do crivo do Tribunal da Histéria. Este é como
o destino, onde tudo estd pré-determinado, na histéria nada fica fora do julgamento,
e entdo aquilo que mais resisténcia demonstrar serd declarado como absoluto ou

como o Espirito Universal.

Os Estados historicos apresentam-se de forma muito fragil diante do universal que
devem buscar e conquistar. Sendo assim, cada qual deve procurar organizar-se internamente
em vista da universalidade. Hegel introduz a idéia de astticia da razdo para harmonizar os
designios derradeiros do mundo e da histéria. “Para harmonizar a imagem da histéria, como
se apresenta a primeira vista, com o derradeiro designio do mundo ou dos caminhos de Deus,
Hegel introduz a idéia de astacia da razao que atua sobre e subjacente as paixoes dos homens
como seus agentes” (LOWITH, 1991, p.62).

Se nada de grande se faz sem paixdes, deve nelas existir o minimo de racionalidade
que coordena e que delimita as proprias paixdes. “A paix@o é o lado subjetivo, e portanto
formal, da energia, da vontade e da atividade - cujo contetido ou fim ainda ¢é indeterminado-;
0 mesmo que a propria convicgdo, a propria evidéncia e certeza™s. A historia se caracteriza
pelo grau de consciéncia que um povo atinge, esta € a medida. A historia transcorre
racionalmente e cada povo € analisado pelo grau de racionalidade que ele atingiu. Por isso,
para Hegel a histéria nao se reduz a fatos isolados, mas segundo ele, ela se faz a partir da
criacdo de Estados politicos bem estruturados. Estes devem ser orientados pela razao, pois
somente ela sabe o que busca e onde a busca. Entao, um povo faz sua histéria quando eleva-
se A consciéncia e sabe-se e reconhece-se como livre. E, de certa forma, o descaso
consciencial do povo oriental que sabia que somente uma pessoa era livre, pois a caréncia de
conhecimento nao lhes permitia reconhecerem-se como livres, enquanto tais. Constatamos
isso na obra postuma de Hegel, Filosofia da Historia, onde ele se referia aos orientais

dizendo:

[...] os orientais ainda ndo sabem que o espirito, ou 0 Homem como tal, é
livre em si mesmo; e porque nao o sabem, eles ndo o sdo. Eles sabem apenas
que s6 um ser humano é livre. (...) S6 as nagdes germanicas, no cristianismo,
tomaram consciéncia de que o Homem ¢é livre como Homem, que a liberdade
do espirito constitui a sua natureza mais intrinseca. Essa consciéncia
desenvolveu-se, inicialmente, na religido, na mais intima regido do espirito
(HEGEL, Vor. p.31).
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Cada Estado precisa garantir o bem-estar dos cidadaos, nao consistindo somente em
providenciar uma abundancia material, mas, principalmente, ter uma preocupacao moral e
ética do Estado. A pergunta que nos cabe aqui é a seguinte: como cada Estado se posiciona,
enquanto individualidade, diante do percurso histérico? O fato é que cada povo tem um
carater construtivo e também destrutivo, constantemente exposto as contingéncias, pois é
nelas que se mede a coesao interna da consciéncia de cada povo. A forca e o poder de um
povo ndo ¢é verificado pelo impulso fisico, mas somente pela consciéncia. A consciéncia de
maneira racional é que impoe os ditames e os limites de cada Estado. Quanto maior a

consciéncia, maior sera a elevacao do Espirito Universal.

Todos os Estados estao submetidos ao Tribunal da Historia, devendo cada periodo
historico passar pelo crivo do julgamento do proprio percurso histérico. A histoéria analisa o
grau de consciéncia de liberdade que cada Estado atingiu, uma vez que a esséncia do espirito
¢é a propria liberdade. Esta graduacao ou nivelamento que os Estados atingiram expressa-se
no sucesso de cada qual. A consciéncia tornou-se decisiva na construcdo da histéria
procurando se inserir livremente. Cada povo tem uma maneira propria de ser. E o espirito
que deve identificar-se com a individualidade de cada povo ou como expressa Hypolite: “um
povo é tnico na histéria, tem um génio proprio, uma maneira sua de existir, e por isso
mesmo opoe-se a outros povos, exclui de si outras individualidades” (HYPOLITE, 1995, p.
81).

A historia universal (Allgemeine Weltgeschichte) é justamente “olhar” por dentro e
por cima de todos os recursos histéricos dos Estados. E este tribunal da histéria que é a
propria histéria. O Tribunal da Histéria julga a todo instante o Estado. Os Estados que
estiverem em desacordo com o seu tempo e incompativeis com a época, serao eliminados e
absorvidos pelo tempo histérico. E o substancial que se cria entre os Estados, é o ético, aquilo
que ultrapassa qualquer contingencialidade em vista do universal. O espirito universal é uma
elevacdo sobre o espirito de um povo (Volksgeist), é a contemplacio em si mesmo. E a
esséncia da liberdade, é o “bei-sich-selbst-Sein”, ou melhor, ser livre é estar junto de si
mesmo, (frei bin ich, wenn ich bel mir selbst bin). O importante é ter consciéncia, estar
ciente do proprio saber, ou seja, € uma autoconsciéncia (Selbstbewufltsein). Esta dimensao
encontrar-se-4 na efetividade da liberdade no Estado enquanto idealizagdo dos Estados
historicos. A substancialidade do Estado é saber-se livre como espirito universal, é o saber do

espirito enquanto se autodetermina e serve como espelho para si mesmo (Beisichselbstsein).

O Espirito Universal retine a totalidade de suas determinacGes, produzidas
nos acontecimentos histéricos, nos elementos do ser ai segundo duas ordens
de significacdo: uma traz de volta a sua propria interioridade a sucessao
historica de producdo dos principios da liberdade e, a outra, concretizando
este movimento de interiorizacdo, o expoe e o condensa na particularidade
de uma época (ROSENFIELD, 1983, p.269).
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O Espirito Universal manifesta-se imediatamente nas determinacoes porque ele é a
interiorizagdo da histéria e em cima disso cria um novo dado para a historicidade da historia.
E no mundo da vida, das pessoas e dos seres em geral, enquanto determinacdes, que o
Espirito Universal se concretiza, é através das contingéncias que o Espirito Universal se
determina. E no mundo, nas instituicdes, corporacdes, familia e sociedade civil que a
espiritualidade universal se determina. As suas manifestacoes sao mediatizadas pelas
contingéncias que, mesmo sendo contingenciais sdo o substrato necessario e indispensavel
para a efetivacao. O Tribunal da Histoéria julga e de termina os fatos e a vida ética do Homem,
partindo de sua consciéncia enquanto suposto construtor da historiaz®.

Quando um determinado Estado nao resistir aos seus conflitos internos e externos,
sendo com isso extinto, é porque ele foi julgado pelo Tribunal da Historia que constatou a
impossibilidade de continuar no percurso da histéria.

Quando um sistema estiver ultrapassado, ele automaticamente se destr6i. E este
espirito movedor que constréi e também destroi, quando houver a incapacidade racional de
conduzir a histéria de um povo. Na quebra de um sistema nao se pode concluir o fim da
histéria, mas somente verificar o novo rumo que ela segue. O Estado prussiano chegou mais
proximo do Estado Ideal, proposto por Hegel. A histéria ndo terminou, como anunciara
Fukuyama. Anunciar o fim da histéria com Hegel é no minimo equivocado. A preocupacao
desse filosofo é demonstrar como acontece o progresso da consciéncia que ¢ historia. Esta
acontece do Oriente para o Ocidente, pois é neste onde o Espirito Absoluto de Hegel pousou.
Se pensar é ama atividade humana, a histéria também é uma resultante desse pensar. A
histéria é conduzida racionalmente, é o Ardil da Razdo que é o fio condutor da historicidade.

Em Hegel sao trés os passos percorridos na elevacao e efetivacao da liberdade. Se a
histoéria teve seu inicio na Grécia, deve haver algum motivo para esta atribuicao. Os gregos

sdo considerados como o impulso inicial na exteriorizacao do conceito de liberdade.

Este primeiro mundo esté constituido pela visdo do mundo substancial, em
si indivisa, que surge da totalidade patriarcal natural, naquela que o governo

7

mundano é uma teocracia, o chefe também sumo sacerdote ou Deus, a
constituicao do estado e a legislacdo ao mesmo tempo religiao e os preceitos -
o melhor dos usos - religiosos e morais, leis juridicas e do Estado (HEGEL,

Rph, § 355).

A filosofia dos gregos esta arraigada numa visao de mundo mais cosmocéntrica e
mitologica. E um ponto de vista voltado para fora do ser humano, para uma forca externa
como coordenadora do universo e da vida das pessoas. Existe uma crenca muito forte na
forca do destino, numa pré-determinacdo do percurso da linha histérica. As organizacoes
obedecem a um Deus ou deuses, adorando-o(s) e dedicando-lhe(s) cultos e oferendas. E, em
ultima instancia um Deus que determina a “vida ética”, juridica e moral do Estado. Os

cidadaos nao se reconhecem como livres enquanto seres de totalidade, conforme § 356 Rph:
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[...] o mundo grego tem ainda essa unidade substancial do finito e do infinito
porém somente como um fundamento misterioso, afastado em uma apagada
recordacao dos antros imagens da tradicao; Este fundamento que a partir do
espirito que se diferencia e assim mesmo surge da espiritualidade individual
e a luz do saber, alcanca a temperanca e a claridade na beleza e em uma
eticidade livre e alegre. Nesta determinacdo se manifesta o principio da
personalidade individual, porém todavia ndo contido em si mesmo, senao
mantido em sua unidade ideal.

Aqui aparece uma definicdo da personalidade individual, ndo visando uma
racionalidade maior e sim contemplando uma forca externa determinante sobre a vontade do
individuo. E uma concepcio que oferece margem para sustentar a escraviddo, porque ao
depositar a confianca numa “forca magica” externa, ela pode e justifica qualquer situacao de
opressao e escravidao. Isso acontece pois, se um € livre ele também detém o poder politico e
em conseqiiéncia de sua administracdo, bem ou mal sucedida, ele governa em nome de sua

divindade.

Hegel denomina este periodo de infancia, tratando-se apenas de indicios da
liberdade e ndo fazendo uso da liberdade enquanto principio existencial do ser humano. Num

segundo passo, queremos caracterizar genericamente o mundo romano no que tange a

liberdade.

Neste mundo a diferenciacio se consuma e se transforma numa cisao infinita
da vida ética nos extremos de urna autoconsciéncia pessoal privada e a
universalidade abstrata. (..) Todos os individuos sao degradados em nivel de
pessoas privadas, de iguais com direitos formais que os mantém unicamente
unidos num arbitrio abstrato elevado ao monstruoso (HEGEL, Rph, § 357).

Neste principio a liberdade universal é vista como meramente abstrata, pois nem os
gregos e nem os romanos sabiam que o Homem ¢ livre como tal, mas sabiam que uns eram
livres e os demais escravos por natureza, justifica Aristoteles. Este momento exige um passo
mais avancado, onde o universal seja concreto e as individualidades conciliadas na
universalidade. Este passo seguinte trata do mundo germéanico, no qual os momentos

anteriores encontram-se superados e guardados.

A partir desta perda de si e de seu mundo a infinita dor causada por ela para
o qual o povo israelita foi preparado o espirito voltado sobre si aprende no
extremo de sua absoluta negatividade, num momento critico em e por si, a
infinita positividade dessa interioridade sua, o principio da unidade da
natureza divina e humana, a reconciliacio com a liberdade e verdade
objetivas que aparecem no interior da autoconsciéncia e da subjetividade. A
realizacdo de tudo isto esti confiada ao principio “nérdico” dos povos
germanicos (HEGEL, Rph,§ 358).
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No mundo germanico reconcilia-se toda oposi¢cdo e o principio da liberdade foi
captado da melhor forma. Este momento é considerado como a fase da maturidade seguida

da velhice, onde se concentra um longo processo de reflexio e de experiéncia. Hegel enfatiza:

[...] o espirito germanico é o espirito do mundo moderno, cujo fim é a
realizacio da verdade absoluta como a infinita autodeterminacdo da
liberdade, que tem por conteido a sua propria forma absoluta. A
determinacao dos povos germéanicos é o tornar-se sustentaculo do principio
cristdo. O fundamento da liberdade espiritual, o principio da reconciliacao,
foi colocado nas almas ingénuas e incultas desses povos. Foi dada a eles a
tarefa de abranger, a servico do espirito universal, o conceito da verdadeira
liberdade como substancia religiosa, e produzir livremente no mundo da
autoconsciéncia subjetiva (HEGEL, Vor. Suhrkamp, p.413).

Devemos ter bem claro que o objetivo de Hegel é tentar conciliar o reino da
subjetividade com o reino da objetividade, tornando a liberdade abstrata em algo objetivo,
em universal concreto. Este é percebido em cada Estado que caminha em direcdo do
universal. Entdo, o fim é o espirito absoluto, o comeco de tudo e também o fim de tudo. E
aqui também ficam mais perguntas em aberto do que respostas favoraveis, no que diz
respeito a liberdade como pressuposta da histéria. Em Hegel o contingente € eliminado e a
necessidade prevalece como ponto culminante em seu sistema. O Estado tem o carater
totalitario, pois somente nele se efetiva de maneira mais completa a liberdade. O Estado é o

processo mais eficaz do desdobramento do espirito absoluto.

6 CONSIDERACOES FINAIS

A visao atual de Historia insere o ser humano na totalidade do agir ético e
comprometedor da causa do bem comum. Nao h4 uma mao invisivel conduzindo os atos
humanos, mas cada humano ¢ ator de sua prépria histoéria. Isso é um contraponto a Hegel na
medida em que o universal esta sobremaneira valorizado, contribuindo para a formacao de
um Estado Absoluto e totalitario. Sabe-se no entanto, que nenhum sistema ou concepgao
tedrica é perfeita e consegue abranger todas as necessidades dos seres humanos, mas todos

eles tém seu valor e sua utilidade.

A Historia é racionalinente construida a posteriori, somente apo6s ter transcorrido o
fato. Entre os intimeros fatos e acontecimentos, o Ardil da Razdo conduz a exposicao da

racionalidade subjacente nos fatos.

Hegel nos possibilitou olhar a Histéria sob o foco do passado, sem ter uma

perspectiva da historia futurista. Mostrou no seu sistema a necessidade da eliminacao das
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contingéncias, tornando cada vez mais necessaria a efetivacao de seu sistema filosofico. O
percurso racional do sistema de Hegel é todo determinista, pois mesmo havendo mediac6es
elas estdo necessariamente voltadas para o universal. Os interesses particulares devem servir
ao interesse da Universalidade do Estado Absoluto. Se o Estado é garantidor da Etica e do
bem supremo que é a vida, ele também exerce a funcao coercitiva sobre a individualidade nas

corporacgoes e estamentos.

A Familia e a Sociedade Civil sdo constituintes da condicio do Estado enquanto
agente politico e juridico. As instancias citadas (Familia e Sociedade Civil), devem promover

o Estado através da elevacao da consciéncia a estagios de universalidade.

Em Hegel a liberdade é o reconhecimento da necessidade, ou seja, quanto maior a
necessidade maior seri a liberdade. Uma é a necessidade da outra; devem reconhecer-se
mutuamente. Racional e logicamente isto é viavel na proposta hegeliana, mas historicamente
o individuo nao encontra satisfacdo nesta idealizacdo da racionalidade da historia. Pois,
tirando do individuo seu papel de protagonista da histoéria, cabe-lhe somente ser ouvinte e
assistente do processo da historia. Cada um entra na histéria, nao por seus méritos, mas
através da determinagdo racional do Ardil da Razdo. Tudo é fruto da racionalidade, esta é
sempre real e resultante de si mesma. Todo evento transcorrido tem respaldo na historia pela

sua racionalidade subjacente e ndo necessariamente por sua repercussao social ou politica.

Todo sujeito pensante deve procurar sempre o universal, isto é, organizar a
sociedade sob a medida da racionalidade que visa sempre o Estado Absoluto. Mediar suas

vontades para beneficiar sempre em primeiro lugar a forca do Estado e sua universalidade.

Portanto, nada pode ficar fora do sistema hegeliano, uma vez que ele é absoluto, o
Tribunal da Histéria. Tudo esta subjugado ao sistema que é racional e determinista. Neste
sentido a liberdade é enfraquecida, e conseqiientemente a Hist6éria é somente racional. O
fato, em si mesmo, perde sua intensidade e sua validade para a historia filosofica dentro da
concepcao hegeliana, pois a conexao entre os fatos € racional e esta deve ser considerada e

reconstruida.

A necessidade da elevacao dialética envolve de maneira especial a individualidade,
onde ele é superado e elevado para o estagio da universalidade. Neste sentido, ndo é mais
possivel ler Hegel, tentando colocar o seu sistema num invélucro da contingéncia. Mas trata-
se de pensar o percurso como um caminho necessario, garantindo nesse caminhar as mais
diversas manifestacoes das familias, sociedade civil, formando assim, um Estado forte e

CO€esO.
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NOTAS

1 “O fato de os Estados se acharem expostos as contingéncias do seu processo de realizacdo requer
um arbitro que se situe além deles — o tribunal da histéria. E ela que, a longo prazo, emitird um
juizo de valor sobre os Estados historicamente existentes, a partir do desenvolvimento atingido”
(WEBER, 1993, p. 13).

2 O Estado ¢ efetivamente real e sua realidade consiste em que o todo se realiza nos interesses
particulares. A realidade efetiva é sempre a unidade da universalidade e da particularidade, o
desprendimento da universalidade na particularidade que aparece como se fosse independente,
ainda que levada e mantida exclusivamente pelo todo. (...) O Estado consumado pertence
essencialmente a consciéncia, ao pensamento; o Estado sabe, portanto, o que quer e o sabe como
algo pensado, (...) O Estado é o espirito desenvolvido e expoe seus momentos a luz da consciéncia:
precisamente porque o que esta na idéia sai a objetividade, o Estado aparece como algo finito, e se
mostra como o ambito que pertence ao mundano, enquanto a religido, pelo contrario se apresenta
como o ambito da infinitude. (...) Porém, o Estado se diferencia sempre essencialmente da religiao
pelo fato de que o que exige tem a figura de uni dever juridico, para o qual é diferente em que o
estado psiquico (animico) é completo (HEGEL, Rph., Zus. § 270).

3 “Realizar a liberdade nao significa atender apenas aos interesses particulares, mas, mais do que
isso, significa integra-los na universalidade”, Weber, 1993, p. 143.

4 “Die individualitten also, verschwinden fiir uns und gelten uns nur als diejenigen, die das in
wirklichkeit setzen, was der Wolkgeist will. (...) Die Individuem verschwinden vor dem
allgemeinen Substanziellen, und dieses bildet sich seine individuen selbst, die es zu seinem
Zwecke nitig hat”, Vor. F. Meiner, p. 60.

5  “Die Weltgeschichte ist der Fortschritt im Bewusstsein der Freiheit, - ein Fortschritt, den wir in
seiner Notwendigkeit zu erkennen haben”, Vor. F. Meiner, p. 63.

6 “Para Hegel, a Histéria é um processo de alienacao, mas este processo nao tem o homem por
sujeito. Na Histéria hegeliana ndo se trata do Homem, mas essencialmente do Espirito, e se
quisermos, a qualquer preco (o que em relacao ao sujeito é, alias, falso). Um sujeito na Historia, é
dos povos que sera preciso falar, ou mais exatamente (e aqui nos aproximamos da verdade) é dos
momentos do desenvolvimento da idéia tornada espirito”, D’Hondt et al. 1966, p. 133.

7 “O que marca propriamente a passagem da sociedade civil para o Estado é o que Hegel denomina
de corporacao (Korporation). E através da nocao de classe (Stind) que se compreende o significado
e funcdo da corporacdo, em Hegel. (...) As corporacdes sdo organizacdes ou determinacdes
surgidas a partir dessa divisdo do trabalho e do que hd de comum nas diferentes atividades
particulares. De acordo com as suas habilidades especificas, o individuo chega a ser membro de
urna organizacdo, que, segundo Hegel, visa a defender os interesses comuns. E claro que toda e
qualquer corporacio, sempre estd submissa ao poder publico. (...) Hegel pensa que, enquanto
‘membro de’, o individuo realiza o substancial (isso € o essencial) e ndo visa ao interesse particular.
Como membro de uma corporacido o individuo tem honra profissional e é reconhecido como
pertencente a um universal, embora seja urna universalizacdo parcial. Nela, o individuo entrega
seus interesses ao universal, isto é, a uma eticidade superior” (Weber, 1993, p. 129-130).

8  “S6 a vontade que obedece a lei é livre, pois obedece a si e, estando em si, sendo independente, ela
é livre. (..,) Somos livres quando o reconhecemos (Estado), como lei e o seguimos como sendo a
matéria de nosso proprio ser”, Razdo na Historia, p. 91.

7

9  “O Estado ¢ divinizado por Hegel, no qual se realiza a “liberdade substancial”, é, evidentemente, o
Estado Ideal, pensado, racional; o Estado absoluto. H4, portanto, que distinguir entre o Estado
absoluto, idealizado por Hegel e os Estados historicos. O Estado absoluto é o espago em que se
realiza a (substincia ética). Deve ser tido como conceito pensado e ndo como ja plenamente
realizado na época do autor. (...) O Estado pensado, o conceitual, pré-existe como pensamento,
mas nao como realidade empirica plenamente constituida, Esta em processo de efetivacio; ainda
nao o é de forma completa. O pensamento do Estado é o ser do Estado. O que temos em nivel da
realidade é o nao ser do Estado. O Estado absoluto é a realiza¢do conceitual do Estado, mas néo
realizacdo empirica plena (...). O Estado absoluto é necessario; os outros sdo contingentes e
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eivados de antagonismos. Além de ser uma idéia reguladora, o Estado ideal ¢é
constitutivo do processo historico. Ele se efetiva nos Estados histéricos, os quais tem como
referencial o Estado em si” (WEBER, 1993, p. 137).

“Hegel preferiu a atitude critica em relacdo a religidao. Nao queria terminar com a religido, mas
renova-la na sociedade moderna como auténtica religido do povo, fundando-a na razdo, sem
eliminar fantasia e sentido. Posi¢do critica do jovem Hegel é a seguinte: ndo quer uma tradicdo
acritica, mas também nao quer uma razao sem tradicao. (...) Os escritos do jovem Hegel versam
problemas de contetdo teoldgico ou politico religioso. Suas reflexdes concentram-se no problema
religioso. No escrito Religido Popular e Cristianismo (1973), vé a religido ndo como assunto
privado e sim como valor educativo. Na sua Vida de Jesus,(1795), mostra a influéncia da religiao
ética-kantiana, livre de dogmas e da letra biblica. A pessoa de Cristo perdeu sua transcendéncia.
Jesus aparece como personificaciao do ideal da virtude, como pregador da religido da razdo, hostil
a religiao judaica. Em a Positividade da Religido Crista (1796- 1799) apresenta Jesus como sabio,
como Sbécrates, Mestre que ensinava uma religido puramente moral. Segundo Hegel, foram os
discipulos que transformaram o ensinamento de Jesus num sistema eclesiastico e dogmaético, em
religido positiva. Desenvolve o tema da alienacao do homem como busca de apoio no além quando
o proprio homem se torna incapaz de construir a vida moral por si mesmo. Sente, entdo,
necessidade de sinais e milagres, de fundar sua fé numa pessoa (Cristo). O individuo, entrando no
cristianismo, renuncia ao direito de determinar por si mesmo o que é verdadeiro, bom e justo,
assumido o dever e aceitar o que lhe é imposto pela fé, ainda que em contradicao com a razao. A
alienaciao é, para Hegel, sindnimo de escravidao e opressdo. Hegel passou a caracterizar a
concepcao religiosa judaico-crista como relacdo senhor-escravo” (ZILLES, 1996, p. 62).

Em Hegel, “a religiao reconcilia a reflexdo e o amor, unido-os no pensamento. A vida religiosa que
é a vida do amor, realiza a exigéncia da filosofia de reconciliar as oposicGes: o finito e o infinito, O
objetivo racional de Hegel é sempre a reconciliacio dos contrarios: religido privada e religido
popular, liberdade e necessidade, finito e infinito. A forma mais elevada da reconciliacio é a
identidade sujeito objeto do espirito cognoscente” (Zilies, 1996, p. 65).

“A religido é a acao da consciéncia humana, mas esta brota da agdo originaria de Deus. A religiao é
produto do espirito divino, ndo invencao humana. A¢cao humana e acio divina encontram-se na
religido. Deus esta presente na acdo humana” (Zilles, 1996, p. 69).

“Para o pensamento, segundo Hegel, o finito néo é algo para si. Exige o outro para ser, € através do
outro. Assim o finito tem como necessario o conceito oposto de infinito. Afirma o ser, negando-o0”
(Zilles, 1996, p. 72).

“Se esse apelo — esse impeto e esse esforco para implantar a religido fosse um grito de pavor e de
socorro, como muitas vezes se apresenta, no qual se exprimisse o perigo que a religido ja tivesse
desaparecido do Estado ou se encontrasse em processo de desaparecimento, isso seria algo
terrivel; mais terrivel ainda do que indica esse grito de angustia, pois o Estado acredita ter no culto
e na implantac¢do da religido um remédio contra o mal. Porém, a religido ndo pode ser produzida
dessa maneira artificial; sua autoconcretizacao é algo muito mais profundo”, Vor. Suhrkamp, p. 71.

“Leidenschaft ist die subjektive, insofern fomelle Seite der Energie des Wollens und der Tatigkeit -
wobei der Inhalt oder Zweck noch unbestimmt [ist], (HEGEL, Vor., F. Meiner, p. 85-86).

“O universal sb é enquanto se concretiza no particular. Um momento néo é sem o outro”, Weber,
1993; p- 235
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